NUEVA CRISTIANDAD, PAZY AUTORIDAD
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La Constitucion colombiana de 1991 introdujo la idea de que €l poder es soberano y proviene
del pueblo. Esa novedad en € preambulo del nuevo texto constitucional dio a traste con la
arraigada tradicién colombiana segun la cua la fuente de toda autoridad era Dios mismo
(predmbulo de la Constitucién de 1886). Ahora, apenas se invoca “la proteccion de Dios’. En
cualquier otro contexto, este dato podria parecer irrelevante en plenos umbrales del siglo XXI;
en el ambito colombiano, no obstante, tiene una profunda implicacion politica, pues afecta la
concepcion misma del modo cémo se ha gjercido histéricamente el poder estatal ™.

Una vez entré en vigencia la nueva carta politica, la respuesta del episcopado catdlico no se
hizo esperar:

“En lo religioso, la Constitucion desconoce €l hecho catdlico colombiano y, por tanto,
desconoce un elemento constitutivo de la identidad misma del pais [...] no es nuestra
intencién lamentar |a desaparicion de un supuesto privilegio sino referirnos al deber
gue tiene e Estado de respetar y atender un derecho fundamental del hombre, €l
religioso [...] En el predmbulo los constituyentes fueron mezquinos con Dios a recortar
expresamente atributos y obraron de espaldas a la historia de quinientos afios de
catolicismo en la Nacion®?.

Diez afos después, los obispos afadirian que la decisiéon de la Asamblea Nacional
Constituyente fue una “inadecuada’ valoracion del sentimiento religioso con € fin de “revivir
el laicismo y socavar la fe catélica como matriz fundante de nuestra nacionalidad”>. En
conjunto, con su reaccion, los obispos catdlicos cuestionaban tres aspectos centrales de la
nueva formulacion: 1) en cuanto lesionaria la identidad nacional, no simplemente religiosa
sino catdlica, construida a lo largo de cinco siglos de historia; 2) en cuanto desconoceria los
atributos de Dios, en este caso como fuente absoluta de toda autoridad; y 3) en tanto
pondria en evidencia una actitud laicizante.

En efecto, bgo estas consideraciones, a lo largo del siglo XX la Iglesia Catdlica logro
legitimarse en la sociedad colombiana como fuente dadora de poder (divino), como institucién
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moralizadora de las costumbres de los ciudadanos (referente identitario) y como orden clerical
(el prestigio ganado, no importa la forma, por obispos y sacerdotes). Una vez perdidos, o al
menos debilitados sus pilares de poder, queremos ofrecer algunos elementos de andlisis
sociopolitico que permitan valorar, las posibles tendencias que marcarian e esfuerzo del
episcopado catdlico por reconstituirse como actor social en Colombia.

El debilitamiento del principal instrumento de la Neo-cristiandad: el Concordato

Con la nueva férmula constitucional, ¢qué se afecta en el sistema social y politico de
Colombia? En pocas palabras, esa iniciativa juridico-politica puso a tambalear el modelo
conocido como cristiandad que habia regulado las relaciones Iglesia-Estado. En dicho
modelo, “la lglesia define sus relaciones pastorales con € pueblo en la sociedad civil através
del Estado”: mientras la Iglesia se sirve del Estado para realizar su accién misionera, “el
Estado, por su parte, recibia de la Iglesia la legitimacion de sus acciones coercitivas de
dominacion de la sociedad civil”?.

Colombia ha sido el caso méas emblematico del régimen de cristiandad en América Latina. Al
perpetuar el Concordato, si bien historicamente introdujo algunas novedades que apuntaban a
garantizarle una presencia en la sociedad més alla del Estado (o que se conoce como nueva
cristiandad)®, a la postre la Iglesia sigui6 privilegiando las modalidades que se derivaban de
los acuerdos directos de carécter politico-diplomético. EI compromiso estatal de dicha
perpetuacion quedd garantizado constitucionalmente, en 1886, con la declaracion de un Estado
confesional catdlico®. Esto fue lo que se vino abajo durante 1991, dejando en el limbo los
acuerdos concordatarios vigentes en e momento.

En noviembre de 1992, alaluz de la nueva Constitucion, la reforma concordataria de 1973 se
perfecciond en torno a tres asuntos principales. De una parte, se introdujo una nueva
legislacién naciona sobre la institucién matrimonial. A la Iglesia sélo le quedd reafirmar la
indisolubilidad de la union de las paregjas celebrada mediante € rito catdlico. De otra parte, la
reivindicacion constitucional de la libertad de la ensefianza religiosa escolar, determind que en
adelante la educacion religiosa catdlica pueda ser ofrecida “solo a los alumnos catdlicos’, y ni
siquiera en estos casos estan obligados a recibirla, sino que deben solicitarlaen € momento de
la matricula a través de sus padres o directamente (si fuesen mayores de edad). En ultimo
lugar, se modifico lainstitucion episcopal: se elimind la consulta pontificia al Presidente de la
Republica sobre las “objeciones civiles o politicas’ que tuviera sobre los candidatos a obispos
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y se suprimi6 el fuero de los obispos, pues con e Concordato anterior su juzgamiento penal
era competencia exclusiva de la Santa Sede, pero a partir de esta reforma queda en manos de
la justicia ordinaria colombiana, bajo el conocimiento especifico de la Corte Suprema de
Justiciay con comunicacion ala Santa Sede’.

En suma, como se evidencia, hay una supresion de derechos de la Iglesia, con lo cual fue
notablemente debilitado €l reconocimiento formal de ésta, por parte del sistema politico. En
términos concretos, significod que la Iglesia catdlica juridicamente fue igualada a otras iglesias
y religiones y perdio peso politico e principal recurso juridico por el cua historicamente se
constituy6 como referente social de primer orden.

Una nueva estrategia: la pastoral de paz

Desde su propia perspectiva, la Conferencia Episcopal de Colombia se suma a la serie de
actores sociaes que critican la nueva Constitucion. No obstante, transcurridos mas de 10 afios
de vigencia de la actual Carta Magna, sus reclamos no hallan eco en laicos catélicos que los
respalden para reposicionar la institucién, ni en otros sectores sociales que reivindiquen la
autoridad de Dios (al contrario, son mas los que abogan por constituirse como poder
auténomo); es mas, ni siquiera han encontrado apoyo en sectores éites que, como otrora,
defiendan una supuesta catolicidad nacional. Por eso, estamos hablando de un momento en el
que e episcopado colombiano ha disminuido su raigambre en la poblacion colombianay cuyo
signo més dramético era el aumento de la feligresia en otras religiones, sectas e iglesias
distintas ala catolica.

Instaurado este nuevo escenario de pluralismo religioso, € episcopado catdlico comienza a
intensificar su iniciativa de paz lanzada por €l propio Papa Juan Pablo Il en su visitaa pais, en
1986, bajo e lema ““con la paz de Cristo por los caminos de Colombia”. Desde ese momento
y hasta acd, la CEC ha ido construyendo una serie de discursos, instrumentos y propuestas
como la Comisién Episcopal para la Vida, la Justicia y la Paz, los programas especificos para
una Pastoral de la Paz, la Misién de Reconciliacién y las Jornadas de Paz 8, en aras de tener
unavoz especifica dentro del concierto nacional.

En consecuencia, desde ahora, la decision habra de rondar alrededor de una idea fuerte:
reafirmarse como institucion, en e entendido de que ella es factor de unidad nacional vy, asi los
constituyentes no lo hayan reconocido, es depositaria de las “Buenas Nuevas’ evangélicas,
pues “todo el pueblo catdlico y muchos colombianos de buena voluntad, miran con esperanza
alalglesiaen esta hora de incertidumbres’®.

Frente a la familia y a la educacion, instituciones desde las cuales la Iglesia catdlica se
reprodujo histéricamente, seguird librando batallas homiléticas, mientras en el terreno
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legislativo continuara defendiendo la doctrina tradicional del matrimonio y de la preservacion
de la célula familiar y ayudando a la formacion de personalidades fuertes en contra del
“relativismo debilitante” de lafe. No obstante, su énfasis visible se hara en el tema de la paz,
en perspectiva de reconciliacion, pues “es necesario cultivar e sentido de la fraternidad
cristiana, con una necesaria cuota de perdén, alentando la reinsercion social de quienes, por
uno u otro motivo, habian abandonado la convivencia pacifica’ *°.

En este empefio, la CEC formula, en 1994, un Plan de pastoral hacia la paz, como
componente de su Plan global de pastoral y de nueva evangelizacion. De una parte, en €é
define a los obispos como “profetas y portadores de paz”, es decir, como agentes con quienes
necesariamente se debe contar para restablecer el orden social resquebrajado, al que deben
volver las “ovejas perdidas’. Sentado ese presupuesto, propone que ellos salgan a buscar alos
actores del conflicto y a promover la sensiblizacién masiva sobre el tema de la paz. Esto se
debe traducir en Dialogos pastorales por la paz en cuyo marco “la participacion del
episcopado estara sometida a las disposiciones legales del Gobierno, y su funcién sera
principalmente de mediacion o tutoria moral, teniendo en cuenta que estos dialogos son
también un importante espacio politico, que debe ser evangelizado” , acompafiados de jornadas
0 semanas por |a paz, para crear un movimiento nacional por la paz'.

Elementos de juicio para una politica de paz de inspiracién cristiana

¢Cud es el significado politico de esta nueva misiéon de la CEC a partir del nuevo escenario
creado por la Constitucion de 19917

De manera general, creemos que la nueva Constitucion fue “una Carta Politica que no logro
ser el fruto de un consenso politico nacional, ni €l producto de la convergencia de todos los
sectores, no solo para lograr la paz, sino para concebir, con criterio realista, un pais con las
estructuras institucional es necesarias para consolidarla’. En tal sentido hay que “reconocer que
la Constitucion de 1991 no cumplio la principal expectativa para la que fue convocada: €l
logro delapaz y —através de ella— la garantiade lavida’. Y esto “es evidente cuando € nivel
de violacion de los derechos humanos es el més ato en la historia del paisy la confrontacién
al Estado de derecho colombiano abarca précticamente todo el territorio naciona”. A lapostre,
“la Constitucion del 91 se convirtié en un recurso ideoldgico de las élites para justificar un
nuevo esguema de dominacion que ofrecia, en lugar de la paz, una democracia participativa
sin la participacion de los actores disidentes, y un Estado social sin los sectores sociales que
reclamaban lainclusion” 2,

AUn mas, pensamos con Oscar Mejia Quintana que este resultado funesto para el pais proviene
del mismo proceso constituyente, que desde antes y durante la ANC excluyo alos principales
actores con los que habria que consensuar la paz. Sin embargo, no solo fueron excluidos los
actores armados, como |o sefiala ese autor, sino también otros que también representan formas
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de vida legitimas de la sociedad colombiana y que no han sido escuchados (podemos incluir
aqui la que representa el episcopado catélico, pero otras mas, provenientes de religiones,
etnias y de otras identidades especificas, asi como los campesinos). De modo que el problema
Nno es posterior, sino que el propio caracter excluyente de la ANC hasido causa del incremento
del conflicto socia y armado.

De tal manera, la posibilidad real de la paz en Colombia estaria mas bien determinada por la
realizacion de un proceso constituyente con real participacion de todos las formas de vida
existentes en nuestra sociedad en el que propongan y acuerden, desde sus tradiciones y
experiencias propias, los mecanismos e instituciones que efectivamente hagan viable la
convivencia pacifica. No se trataria de volver a las instituciones de atrés, pues la crisis
profunda del Estado era evidente antes de 1991; pero tampoco se trataria de insistir en las
formas importadas de una socialdemocracia neoliberal que en otros contextos, con otras
tradiciones, puso a funcionar su Estado social y su democracia participativa, no sin
inconvenientes. Precisamente esa insistencia nos ha colocado en un escenario grave de
frustracion histérica a querer vivir las quimeras gjenas a nuestra cultura que propone o méas
avanzado de la Constitucion, lo cual “acelerd un proceso de deslegitimacion institucional que
hoy por hoy parece querer resolverse, como en los tiempos del nacionalsocialismo, con la
invocacion més visceral alaautoridad perdida’ 2.

En este ambiente, |a propuesta pastoral Hacia una pastoral de paz de la CEC esté tocando €l
nicleo central de la problemética colombiana, ademés de asumir como referente €l
acontecimiento politico en torno a cua se define hoy dia €l conflicto: la Constitucion de 1991.
No obstante, de suyo adolece de falas que le impiden convertirse en una propuesta
universalizable para el contexto de nuestra fragmentada sociedad. Esas fallas pueden ser
resumidas asi:

1. Parte del supuesto de que €l catolicismo es factor de unidad e identidad nacional. A este
respecto, bastenos decir que la fragmentacion socia de instituciones como la familiay la
escuela pueden indicar también un declive de la evangelizacion de la Iglesia en estos
ambitos, ademéas de que son bien discutibles las formas de inculturacion del evangelio
realmente alcanzadas. En el mejor de los casos, podriamos hablar de que la catolicidad es
apenas uno de los multiples factores de identidad que converge en la amplia gama de
nuestra diversidad cultural.

2. Parte ddl supuesto de la legitimidad del Estado de derecho vigente. El conflicto se
superaria y la paz se alcanzaria si los que no reconocen a Estado se someten a sus
expresiones ingtitucionales. Con esto, de facto, excluye en términos reales a actores como
lainsurgencia que no lo aceptan y, por ende, se estaria descontando a un indiscutible factor
del conflicto™.

¥ Oscar Mejia Quintana, Dominacién y exclusién en la Constitucién de 1991. La constitucionalizacién de la
mentira, revista Palimseptus, Bogota, n.° 2, Facultad de Ciencias Humanas, Universidad Nacional, 2002, 64.
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salvar los resquebrajados dialogos entre Gobierno y guerrilla, al finalizar la administracién Pastrana.



3. Desde € punto de vista eclesial, su propuesta conserva caracteristicas eclesiocéntricas
propias de la neo-cristiandad: la institucion eclesiad ostentaria un poder de verdad que
supuestamente indiscutible; asi, el ecumenismo —ese didogo interreligioso tan caro a
Concilio Vaticano |- no es asumido en este marco de disputas de representacion de lo
religioso en Colombia; su enfoque es clericalista, pues si bien se cree en la representacion
civil, parece que solo es legitima si se hace a partir de la iniciativa episcopa; es aln
insuficiente la propuesta de Nueva Evangelizacion para transformar la estructura de
parroquia y lograr niveles de incidencia donde quepan los laicos, a fin de acceder a una
estructura de funcionamiento moderna que supere el model o feudal jerarquico.

4. Es innegable la absoluta necesidad de una Teologia de la Paz anclada en las prolificas
fuentes biblicas, capaz de dialogar argumentadamente con |as propuestas de paz derivadas
de las ciencias sociaes. De lo contrario, facilmente se puede caer en el vaciamiento del
discurso, haciendo de la paz una quimera sin contenido, como sucede actualmente con la
retorica del Estado social y de la Democracia participativa. Se trataria de entender que no
se poseen verdades reveladas para hacer posible € didlogo interdisciplinar y, de paso,
hacer social, cultura y politicamente significativa la propuesta de paz proveniente de la
Iglesia catdlica.

A nuestro modo de ver, si estos aspectos centrales no se redefinen, lainiciativa publica de los
obispos colombianos terminaria siendo la configuracion de un hecho de opinion con
momentos de movilizacion socia doblemente funcional:

1. Por una parte y como ya se empieza a vislumbrar, funcional a la propuesta politica de
“Estado Comunitario” cuyo eje central es la “Seguridad Democrética’, liderada por €l
actual presidente Uribe Vélez. El principio inspirador de esta propuesta es la “autoridad”.
Qué mejor para ella, que la restauracion de la moral de la fuerza, perdida en medio de los
“relativismos debilitantes’ y apoyada nuevamente por los més eximios representantes de
Dios en latierra, los sefiores obispos. jQué mejor que € uso de su “tutoria moral” para
legitimar € uso de la fuerza en un proyecto, no de paz, sino de pacificacion y control
social absoluto por parte del Estado! Mantener €l criterio de los didogos pastoraes
cefiidos a los criterios legales que defina el Estado y desconociendo las iniciativas
regionales y civiles que los presionan, esté llevando a la CEC en el momento presente a
servir de intermediario en unos didlogos con unos actores armados, como son los
paramilitares, cuestionados en tanto actores politicos por muchos sectores dentro y fuera
del pais, 1o que conllevaria a mas fuentes de divisiones que de consensos y de unidad.

2. Por otro lado, también seria funcional al esfuerzo restaurador liderado por €l actual Papa,
Juan Pablo 1I, que reposiciona a la Iglesia Catdlica como una institucién necesitada de
consolidar alianzas con los poderes econdmicos y politicos mas fuertes, haciéndola, a la
postre, débil por su condicién dependiente y nada auténoma'®. Seria, entonces, una
expresion de poder —mas que de unidad— en Colombia, proclive a hacer eco alaldgica de
una cristiandad mundializada en el proceso de globalizacion y no tanto capaz de responder
a las necesidades reales de la poblacion local. Tendria mas futuro —y seguramente seria

> A propésito del tema véase Francois Houtart, “Balance del pontificado de Juan Pablo 11", Le Monde
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mas coherente con el mensagje evangélico— apoyar la construccion de un movimiento social
de paz verdaderamente autdnomo, del cual haria parte la Iglesia catdlica, que un
movimiento en funcion de secundar la interlocucion del episcopado con el Estado

colombiano y con otros sectores de poder nacionales y foraneos interesados en intervenir
en el conflicto de nuestro pais.
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